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Maria Belponer, dopo la laurea in Storia greca all’'Universita degli studi di Milano, ha conseguito il dottorato di
ricerca in Italianistica e filologia classico-medievale all'Universita Ca’ Foscari di Venezia, con una tesi su La Lyra di
Giovanni Pascoli. Storia, fisionomia e ruolo di un’antologia scolastica. Dal 1987 e docente titolare di latino e greco
al Liceo “Arnaldo” di Brescia. Si & occupata principalmente del rapporto tra le letterature antiche e quella
contemporanea, in particolare indagando le tematiche inerenti il mito e le sue riletture negli autori del tardo
Ottocento e del primo Novecento, specificamente in G. D’Annunzio e G. Pascoli, di cui ha curato rispettivamente
'edizione Garzanti di Alcyone e I'edizione BUR dei Poemi conviviali. Delle sue pubblicazioni segnaliamo inoltre:
Epica antica, Milano, Principato, 1993 (traduzioni e commenti da Omero e Virgilio, opera riedita nel 2003 con il
titolo Il mondo degli eroi); Teorici dell’Arcadia. «Una verita ascosa sotto bella menzogna» e Giambattista Vico. La
fantasia dell'umanita fanciulla, in Il mito nella letteratura italiana, 11, Dal Barocco all’llluminismo, a cura di F.
Cossutta, Brescia, Morcelliana, 2006; La traccia della Bibbia nel Diritto universale di Vico, in Gli scrittori italiani e
la Bibbia. Atti del convegno di Portogruaro 21-22 ottobre 2009, a cura di T. Piras, Trieste, Eut, 2011; cur. di Sofocle,
Filottete, Firenze, Giunti, 1995 e (con T. Piras) di La Bibbia nella letteratura italiana (opera diretta da Pietro
Gibellini), 6: Dalla controriforma all’eta napoleonica, Brescia, Morcelliana, 2017.
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LA FELICITA DEI GRECI

La felicita di Esiodo e dei poeti lirici

Esiodo, Erga, 826-28

Beato e felice chi, TAwv VdAipWV TE Kal OABLOG, O¢ TAdE mavta
dei giorni tutto questo eidwg épyalntal avaitiog abavatoloty,
sapendo, lavora senza colpa davanti agli dei, OpviBag kpivwv kal umepBaociag dAesivwy.

conosce gli auspici e non trasgredisce le
regole giuste.

Alcmane, fr. 1 (Partenio del Louvre)

Felice chi, guidato 0 & OABLog, 60oTIG
dalla saggezza, eldpwv

tesse il suo giorno auépav [St]amAékel
senza pianto AakAautog

Bacchilide, Ep. 3, 75-82

Disse il sovrano Apollo

al figlio di Ferete:

«Nella tua condizione di mortale devi nutrire

una duplice opinione, che domani sara l'unico giorno
in cui vedrai la luce del sole

e che per cinquant'anni

vivrai in agiata ricchezza.

Allieta il tuo animo nell'agire con pieta, giacché questo
e il sommo guadagno»

[trad. Massimo Giuseppetti]

0 6 avag [AmoA\wv

6 Bouko]Aog eine Dépn[tog uiL:

Bvatov DvTa Xph SI8UHOUC BEEeLY
YVwog, 0t T alplov oeat

polvov aAiou ¢aog,

XWTL TEVTNKOVT ETEQ

{wav BabumAoutov TeAETG.

oola Spov e dpatve Bupov: tolito yap
KEPOEWV UTIEPTATOV.



La felicita nell’orizzonte dei tragici
Eschilo, Eumenidi, 526 ss.

uNT avapxetov Biov
unte deomotol uevov
aivéong.

TAVTL LECW TO KPATOC
Be0¢ wnaoev, GAN
aMa & édopelel.
EuppeTpov & Emog Aéyw,
Sduooefilag pev UBPLS
TEKOG WG ETUHWG:

€k & Lylel-

o¢ ppevv O maudAog
Kal ToAUeukTog 6ABOG.

Senza freno di leggi non lodare la vita, né senza liberta. Sempre il giusto mezzo prevalga. Questo
volle il dio, che i casi diversi diversamente sorveglia e dirige. E sia qui ripetuto il detto «Di Empieta
verissima figlia & Tracotanza». Da equilibrio di mente nasce felicita a tutti cara, da tutti desiderata.
[trad. Manara Valgimigli]

Sofocle, Antigone, 582 ss.
€USALIOVEC OLloL KAKWV AYEVOTOG alwv.

Felici quelli che in vita non assaggiarono la oic yap v oelobf BedBev 500G, dTog
sventura! oU6&v éN\elmel yevedc £mi AR Bo¢ Eprov:

A chi da un Dio fu scrollata la casa, per costui dHoLOV (OTE TOVTILALS OLOpA SUCTIVOOLS dTav
non c'é sciagura Opnooatolv €peBoc Ddalov Embpaun nvoaic,
che non si propaghi su tutta I'estensione del KUALvEeL BuoobdBev kehatvayv Biva kat

suo sangue. Suoavepol, otovw BpEHouct & AVTUTARYEG
Cosi sotto le marine aktad.

tracie raffiche il maroso, quando

galoppa sull'oscurita sottomarina,

rotola, suscitandola dal fondo, la nera

rena; e sferzate dai venti,

investite dai flutti, con gemito ne rimbombano
le spiagge.

[trad. Camillo Sbarbaro]



Sofocle, Edipo re, 1186 ss.

Ahi, generazioni dei mortali,

come pari al nulla la vostra

vita io calcolo!

Quale uomo, quale,

riporta felicita maggiore

che sembrare beato,

e con quest'apparenza scomparire?
Avendo a esempio la tua,

la tua sorte, la tua,

o misero Edipo, nessuna condizione
mortale stimo felice

[trad. Raffaele Cantarella]

Euripide, Medea, 1224 ss.

«Non ora per la prima volta ritengo che le cose

umane sono un'ombra; e senza timore
affermo che quelli che credono di avere
intelletto sapiente e acuto, meritano la
punizione piu grave. Fra i mortali non esiste
uomo felice; certo, se gli arriva la prosperita
uno puo diventare piu fortunato di un altro,
ma felice mai»

lw yeveal Bpotv,

W¢ LUAG loa kal o undev {woag évaplou®.
Tig yap, tig dvnp mAéov

TaG evdalpoviag pEpel

| Ttoooltov 0oov oKelv

kal 60&avt amokAivay;

TOV 0OV ToL TapAdelyl’ EXwV,

TOV 0OV Saipova, TOV 0oV, O TAdHoV OidToda,
Bpotv

ou&ev pakapilw

Ta Bvnta & ol viv mp®Ttov nyolpal oklay,
o0&’ Gv Tp€oag elmoLuL Toug codpolg Bpotiv
Sokovtag elvat Kal HEPLUVNTAC AOYwV
ToUTOUG peylotnV pwplav OPALOKAVELY.
Bvnt®v yap oLelg €oTwv eVSaipwY avrp:
OABou & ETPPUEVTOG EUTUXEDCTEPOG

aAAou yévolt” av aAlog, evdaipwyv & av ol.



La storia di Creso e Solone

Erodoto, Storie, 1, 28-33

[28] Trascorrendo poi il tempo ed essendo stati sottomessi quasi tutti i popoli stanziati al di qua del
fiume Alis - infatti eccetto Cilici e Licii Creso teneva sotto il proprio dominio, avendoli sottomessi,
tutti gli altri - e questi sono: Lidi, Frigi, Misi, Mariandini, Calibi, Paflagoni, i Traci Tini e Bitini, Cari,
loni, Dori, Eoli, [29] Panfili - essendo stati assoggettati appunto questi (popoli), giungono a Sardi,
che era all'apice per ricchezza, tutti gli altri intellettuali (provenienti) dalla Grecia che si trovavano a
vivere in quell'epoca, quando ciascuno di loro arrivava, ed appunto anche Solone ateniese, che,
dopo aver formulato le leggi per gli Ateniesi che gliele avevano chieste, rimase lontano dalla patria
per 10 anni, essendosi messo in mare col pretesto di un viaggio per vedere il mondo, in realta per
non essere costretto ad abrogare qualcuna delle leggi che aveva promulgato. Infatti gli Ateniesi non
erano in grado di fare cio da soli: in seguito a solenni giuramenti erano tenuti infatti a valersi per 10
anni delle leggi che [30] Solone avesse promulgato per loro. Essendosi assentato dunque appunto a
motivo di queste stesse circostanze e del viaggio per vedere il mondo, Solone giunse in Egitto presso
Amasi ed appunto anche a Sardi presso Creso. E una volta giunto veniva ospitato nella reggia da
Creso; e dopo, al terzo o al quarto giorno, per ordine di Creso dei servitori condussero Solone in
mezzo ai tesori e mostrarono che tutto era grandioso e ricco. E a lui che aveva visto e osservato
tutto, quando gli fu nel momento opportuno, Creso chiese questo: "Ospite ateniese, poiché da noi
riguardo a te é giunta grande fama a motivo sia della tua saggezza sia del tuo viaggiare, in quanto
per desiderio di conoscenza hai visitato molta parte del mondo a scopo di informazione; ora dunque
mi & sopraggiunto il desiderio di chiederti se gia hai visto qualcuno piu felice di tutti." Egli chiedeva
guesto pensando di essere il piu felice tra gli uomini, ma Solone, per nulla adulandolo, ma
attenendosi alla verita, dice: "O re, Tello ateniese." E Creso, meravigliatosi per la risposta, chiese in
modo incalzante: "Ma in che senso pensi che Tello sia il piu felice?" E degli disse: "A Tello sia
nacquero figli belli e bravi, mentre la (sua) citta si trovava bene, e vide che a loro tutti nascevano
figli e che tutti sopravvivevano, sia, mentre stava bene nella sua vita, rispetto a come vanno le cose
da noi, sopraggiunse una fine della vita molto splendida: verificatasi infatti una battaglia per gli
Ateniesi contro i confinanti ad Eleusi, essendo accorso e avendo determinato la fuga dei nemici,
mori molto gloriosamente e gli Ateniesi lo sepellirono con funerali di stato li dove appunto cadde e
lo [31] onorarono solennemente." E quando Solone ebbe informato Creso delle vicende riguardanti
Tello esponendo molte e fortunate situazioni, (Creso) chiese chi avesse visto come secondo dopo di
guello, pensando che avrebbe riportato certamente almeno il secondo posto. Ma quello disse:
"Cleobi e Bitone. Per costoro infatti, che erano argivi di nascita, c'era a disposizione una sostanza
sufficiente e oltre a cio una robustezza fisica siffatta: entrambi erano ugualmente vincitori di gare
atletiche e appunto si narra anche questo racconto: essendoci per gli Argivi una festa in onore di Era
bisognava assolutamente che la loro madre fosse accompagnata al tempio con un carro, ma a loro
i buoi non arrivavano in tempo dalla campagna; ed essendo costretti a causa dell'ora i giovani,
sottopostisi essi stessi sotto al giogo trascinarono il carro, e sul carro viaggiava la loro madre, ed
avendo trascinato (il carro) per 45 stadi giunsero al tempio. E a loro che avevano fatto questo e che
erano stati visti dalla folla sopraggiunse la migliore fine della vita, e la divinita mostro in loro che &
meglio per un uomo essere morto piuttosto che vivere. Gli Argivi infatti stando intorno esaltavano
la forza dei giovani, e le Argive la loro madre, (pensando) quali figli aveva avuto. E la madre, essendo
felice per I'impresa e per la fama, messasi di fronte alla statua pregd che a Cleobi e Bitone, i propri
figli, che I'avevano molto onorata, la dea concedesse cio che per un uomo € la cosa migliore da
ottenere. E dopo questa preghiera, quando ebbero sacrificato e banchettato, i giovani,
addormentatisi nello stesso tempio, non si alzarono piu, ma rimasero in questa fine. E gli Argivi,
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avendo fatto fare immagini di loro le dedicarono a Delfi come di uomini rivelatisi particolarmente
validi." [32] Solone certo assegno a costoro il secondo posto della felicita, e Creso irritatosi disse: "O
ospite ateniese, ma la nostra felicita da te e stata gettata nel nulla al punto che neppure di uomini
privati ci hai considerati degni?" Ed egli disse: "O Creso, a me che so che la divinita e in ogni caso
invidiosa e portata a sovvertire le situazioni fai domande riguardo a situazioni umane. Nel lungo
tempo infatti & possibile vedere molte cose che uno non vorrebbe, e molte anche (& possibile)
subirle. Infatti io colloco in previsione a 70 anni il limite della vita per un uomo. Questi anni che sono
70 propongono 25200 giorni, se non si verifica il mese intercalare; ma se appunto vorrai che degli
anni uno su due diventi pit lungo di un mese, affinché appunto le stagioni sopraggiungendo capitino
al momento necessario, oltre ai 70 anni i mesi intercalari risultano 35 e, da questi mesi, 1050 giorni.
Di tutti questi giorni necessari per i 70 anni, che sono 26250, I'uno di quelli non porta assolutamente
nessun fatto uguale all'altro giorno. Cosi dunque, o Creso, I'uomo €& in ogni caso esito di eventi
casuali. Ora tu a me sembri sia essere molto ricco sia essere re di molti uomini; ma quello che hai
chiesto a me io ancora non lo dico di te prima che io sia venuto a sapere che tu hai concluso bene
la tua esistenza. Infatti il molto ricco non & per nulla piu felice di colui che ha (di che vivere) per un
giorno, se non gli tiene dietro la sorte di concludere bene la vita avendo condizioni tutte belle. Molti
infatti tra gli uomini, ricchissimi, sono infelici, mentre molti che si trovano in condizioni modeste di
vita sono fortunati. Certo il molto ricco, ma infelice, in due cose soltanto e superiore al fortunato,
mentre costui (lo €) in molte al ricco e infelice: I'uno (&) piu capace di realizzare un desiderio e di
sopportare una grave sventura che si € abbattuta, I'altro invece per questi motivi & superiore a
guello: sventura e desiderio non (&) capace di affrontare in modo simile a quello, ma queste cose la
buona sorte gliele tiene lontane, ed & non menomato, privo di malattie, esente da dolori, allietato
dai figli, bello di aspetto; e se oltre a questi vantaggi anche finira bene la vita, questo (&) quello che
tu cerchi, e quello degno di essere chiamato felice; ma prima che sia morto, (bisogna) aspettare e
non chiamarlo ancora felice, ma fortunato. Orbene, uno che € uomo & impossibile che possieda
insieme tutti questi vantaggi, come nessuna regione é sufficiente a procurare tutto a se stessa, ma
qualcosa ha, di altro invece € manchevole; e quella che ha il maggior numero di beni, questa (&) la
migliore. E cosi anche un'unica persona umana non ¢ per nulla autosufficiente: qualcosa infatti ha,
ma di altro &€ manchevole; e colui che tra loro vive avendo il maggior numero di beni e poi termina
gradevolmente la vita, costui, o re, € giusto secondo me che riporti questo appellativo. Ora bisogna
di ogni cosa guardare la fine, come si concludera; infatti il dio, [33] avendo fatto intravedere a molti
appunto la felicita, li abbatté fin dalle radici." Queste parole dicendo a Creso in nessun modo né fece
cosa gradita, e (Creso) lo manda via non avendolo stimato degno di nessuna considerazione,
ritenendo che fosse certamente ignorante, lui che trascurando i beni presenti suggeriva di guardare
la fine di ogni cosa.



La felicita dei filosofi

Platone, Gorgia, 492 e ss., passim

CALLICLE: Non c'é dubbio che & proprio questo, o Socrate! Infatti, come potrebbe essere felice un
uomo che fosse schiavo di qualcuno, non importa di chi? Invece, il bello e il giusto secondo natura
consiste in questo che io ora, parlando con franchezza, ti dico: colui che intende vivere con
rettitudine deve lasciare che i propri desideri si ingrandiscano il piu possibile e non deve mettervi
freno; e, quando abbiano raggiunto il massimo dello sviluppo, deve saperli servire con coraggio e
accortezza, ed essere capace di appagare ogni desiderio che di volta in volta gli venga. Ma questo,
credo, alla maggior parte della gente non & possibile. Percio biasimano quelli che ne sono capaci per
vergogna, per nascondere cosi la propria impotenza, e dicono che l'intemperanza € cosa abbietta,
come ho detto prima, allo scopo di asservire gli uomini che per natura sono migliori; e, poiché essi
non sono capaci di procurare soddisfazione ai propri piaceri, elogiano la temperanza e la giustizia
per la propria mancanza di virilita. Infatti, per coloro ai quali fin da principio tocco in sorte di essere
figli di re, o di essere per natura capaci di procurarsi un potere di qualche genere, tirannide o signoria
che sia, che cosa potrebbe essere in verita piu brutto e peggiore della temperanza e della giustizia
per questi uomini?

E costoro, pur avendo il potere di godere dei beni senza che nessuno li ostacoli, dovrebbero di
propria iniziativa farsi un padrone nella legge della moltitudine degli uomini, nei loro discorsi e nel
loro biasimo? E come potrebbero non essere resi infelici dalla bellezza della giustizia e della
temperanza, non potendo distribuire ai loro amici nulla di piu che ai loro nemici, e questo pur
comandando nella propria citta? Ma, Socrate, in nome di quella verita che tu dici di cercare, cosi
stanno le cose: dissolutezza, intemperanza e liberta, quando abbiano un sostegno su cui poter
contare, costituiscono la virtu e la felicita, e tutte queste altre cose non sono che bella facciata,
convenzioni contro natura fatte dagli uomini, sciocchezze e roba che non vale nulla.

SOCRATE: Callicle, spieghi le tue ragioni davvero con coraggio e franchezza: tu, ora, dici
chiaramente cose che gli altri pensano, ma non sono disposti a dire. Ti prego, dunque, di non
desistere in alcun modo, perché diventi veramente chiaro in che modo si debba vivere. Dimmi: tu
sostieni che non bisogna frenare i desideri, se si vuole essere come si deve, ma che bisogna,
lasciandoli sviluppare il piu possibile, procurare loro soddisfazione trovandola non importa dove, e
che in questo consiste la virtu?

CALLICLE: Questo ¢ quello che affermo.

SOCRATE: Allora, non & giusto dire che felici sono coloro che non hanno bisogno di nulla!

CALLICLE: Gia: se cosi fosse, le pietre e i cadaveri sarebbero i piu felici.

SOCRATE: Eppure, come anche tu sostieni, la vita e terribile. E non sarei sorpreso se Euripide dicesse
il vero la dove dice; «Chi sa, se il vivere non sia morire, e il morire non sia vivere?». Anche noi, in
realta, forse siamo morti. Infatti, ho gia sentito dire dai sapienti che noi, ora, siamo morti e che il
corpo & per noi una tomba, e che questa parte dell'anima in cui hanno sede i desideri e tale da
lasciarsi sedurre e da mutare direzione in su e in giu. E un uomo arguto, un tale che si spiega per
immagini, forse un siculo o un italico, prendendo il nome dal suo carattere credulo e facile a
persuadersi, chiamo questa parte dell'anima «orcio»,e diede agli uomini privi di senno il nome di
«non iniziati», e disse che quella parte dell'anima dei dissennati dove hanno sede i desideri, per il
suo carattere sfrenato e la sua incapacita di ritegno, &€ come un orcio forato, paragonandola a questo
per la sua insaziabilita. E, al contrario di te, o Callicle, costui fa vedere come, di coloro che sono
nell'Ade (e con questo si riferisce al mondo invisibile), i piu infelici siano proprio costoro, vale a dire
i non iniziati, e come essi debbano portare acqua nell'orcio forato con un crivello anch'esso pieno di
buchi.



E con il crivello, come disse chi me ne informo, egli intendeva riferirsi all'anima: paragonava I'anima
dei dissennati ad un crivello pensando che essa & come forata, perché e incapace di ritenere nulla
per incredulita e dimenticanza. Queste similitudini sono probabilmente un poco strane, ma
chiariscono quello che io voglio dimostrarti, per persuaderti, purché ne sia in qualche modo capace,
a fare il cambio e a prendere, al posto della vita insaziabile e sfrenata, la vita bene ordinata, che &
soddisfatta e si accontenta di cio che ha. Ma riesco a convincerti a mutare parere e a persuaderti
che gli uomini ordinati sono piu felici dei dissoluti, oppure posso ben raccontarti molti altri miti come
guesto, senza per questo farti cambiare idea?

CALLICLE: Quest'ultima cosa che hai detto, o Socrate, € la pil vera.

SOCRATE: Allora voglio riportarti un'altra similitudine, che proviene dalla stessa scuola da cui viene
qguella di cui ti ho appena parlato. Considera la vita dell'uno e dell'altro, la vita cioé dell'uvomo
temperante e quella dell'uomo senza freni, se si puo dire che &€ come se, di due uomini, ciascuno di
essi possedesse molti orci, e I'uno avesse i suoi sani e pieni, uno di vino, un altro di miele, un altro
ancora di latte, e molti altri orci pieni di molti altri liquidi, e i liquidi contenuti in ciascuno di essi
siano rari e ottenibili a prezzo di molte e dure fatiche: costui, dopo averli riempiti, non dovrebbe piu
portarvi altro liquido né darsene alcun pensiero, ma riguardo ai suoi orci potrebbe stare tranquillo.
Anche per l'altro, come per il primo, € possibile procurarsi quei liquidi, sebbene siano difficili da
ottenere, ma i suoi orci sono forati e logori: costui sarebbe costretto a riempirli continuamente,
notte e giorno, perché, se cosi non facesse, patirebbe i dolori pit grandi. Ebbene, supponendo che
sia tale la vita di ciascuno di costoro, puoi dire che la vita dell'uomo dissoluto & piu felice di quella
dell'uomo ben regolato? Con questo mio ragionamento ti persuado ad ammettere che la vita ben
regolata & migliore di quella sfrenata, o non ti persuado?

ApoL TOLOUTOU EKATEPOU BVTOC ToU Biou, AEyelc TOV TolU AKOAAOTOU EVSALUOVESTEPOV ElvaL f TOV
To0 Koopiou; TeiBw Ti o€ TalTa Aéywv cuyxwpiicaLl TOV KOouov Biov Tod dkoAdoTou dpeivw lvad,
| oU melbw;

CALLICLE: Non mi persuadi, o Socrate. Infatti, per colui che ha ormai riempito i suoi orci non resta
piu alcun piacere, e proprio in questo consiste, come dicevo poco fa, il vivere come una pietra, senza
piu provare, una volta riempiti gli orci, né piacere né dolore. Invece, in quest'altro consiste il vivere
piacevolmente: nel versare negli orci quanto piu liquido € possibile!

SOCRATE: Ma non € allora necessario che, se molto vi si versa, sia molto anche quello che se ne va,
e che piuttosto grandi siano i fori per lo scolo?

CALLICLE: Certamente.

SOCRATE: Ma la vita di cui parli tu & quella del caradrio, e non quella di un morto o di una pietra!
Ma dimmi: ti riferisci forse a una cosa del genere: aver fame, e quando si ha fame mangiare?
CALLICLE: Si.

SOCRATE: E aver sete, e quando si ha sete bere?

CALLICLE: Proprio di questo parlo! E dico che il vivere felici consiste nel provare tutte le altre voglie
e, trovandosi nella possibilita di farlo, nell'appagarle traendone piacere.

SOCRATE: Bene, carissimo! Continua come hai cominciato e bada di non farti scrupolo! E, a quanto
pare, bisogna che neppure io me ne faccia. Come prima cosa, dimmi se vivere felicemente & anche
passare la vita a grattarsi quando si ha la scabbia e la voglia di grattarsi, se ci si pu0 grattare senza
impedimenti.

CALLICLE: Quanto sei assurdo, o Socrate! E che autentico oratore da piazza sei!

SOCRATE: E infatti, o Callicle, ho sconvolto e messo soggezione a Polo e a Gorgia! Ma tu non farti
sconvolgere né mettere soggezione, visto che sei coraggioso. Ma cerca solo di rispondermi.
CALLICLE: Allora ti dico che anche colui che passa la vita a grattarsi dovrebbe vivere
piacevolmente.

SOCRATE: E se piacevolmente, allora anche felicemente?
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CALLICLE: Certamente.

SOCRATE: E se ha voglia di grattarsi solo la testa... o c'eé bisogno che ti faccia altre domande?
Considera, o Callicle, che cosa risponderesti, se qualcuno ti facesse questa domanda a proposito di
tutte le parti del corpo, una dopo l'altra. E, stando cosi le cose, in somma, la vita dei dissoluti non &
forse terribile, brutta e infelice? O avrai il coraggio di dire che costoro sono felici, purché abbiano in
abbondanza cio di cui sentono il bisogno?

(507 ass.)

SOCRATE: Ebbene, allora dico che, «se I'anima temperante & buona, quella che si trova nella
condizione opposta alla temperante & cattiva. E questa era I'anima dissennata e dissoluta». «Certo».
«E I'uomo temperante non dovrebbe fare, allora, cid che conviene, nei confronti degli déi e nei
confronti degli uomini, perché, se non facesse cid che conviene, non sarebbe temperante?» «e
necessario che sia cosi ». «E facendo cio che conviene nei confronti degli uomini, dovrebbe fare cose
giuste, mentre, facendo cid che conviene nei confronti degli deéi, dovrebbe fare cose sante. E colui
che fa cose giuste e sante € necessariamente, a sua volta giusto e santo». «é cosi ». «Ed &
necessariamente anche coraggioso. Infatti, di certo non é caratteristica dell'uomo temperante né
ricercare né fuggire cio che non conviene ricercare o fuggire, bensi fuggire e ricercare cio che si deve
fuggire e ricercare, cose, uomini, piaceri e dolori, e, sopportando, resistere quando bisogna. Sicché
€ veramente necessario, Callicle, che I'uomo temperante, come ho spiegato, essendo giusto,
coraggioso e santo, sia uomo perfettamente buono, che I'uomo buono, poi, faccia bene e in bel
modo le cose che fa, e che chi agisce bene sia beato e felice, mentre chi € malvagio e agisce in malo
modo sia infelice. E costui sarebbe colui che si trova nella condizione opposta al temperante, vale a
dire il dissoluto che tu elogiavi».

&vdryrn, @ KoadAikAelg, Tov ow@pova, otmep SmAbopey, Sikatov dvta kai &vspelov kai dotov
&yaBov &vSpa sivatl TeEAéwg, TOV 82 dyaBov €0 Te kal KaA®G TPETTEW & v TpdTTY, TOV & €0
mpdTTovTa paKdplov T kai evdaipova slval, TOV §& TOVNpoOV Kol Kak®dG TpdTTovTa AOALOV:
00UT0G 8" &v £in 6 évavting £xwv TG 6MEPOVL, 6 AKOAAGTOG, OV OV ETVELS.

E cosi che io stabilisco queste cose, e sostengo che queste sono vere. E se sono vere, chi vuole essere
felice deve, a quanto pare, ricercare e coltivare la temperanza, fuggire la dissolutezza con quanta
forza ha nelle gambe, e, soprattutto, deve fare in modo di non avere alcun bisogno di essere
castigato; se poi si trovi ad averne bisogno, o lui o qualcun altro dei suoi familiari, o un privato
cittadino o una citta, gli si deve imporre una pena e deve essere castigato, se si vuole che sia felice.
Questo mi pare che sia il fine in vista del quale si deve vivere, tendendo tutte le proprie forze e
guelle della citta a questo scopo: che vi siano giustizia e temperanza in colui che vuole essere felice.
éyw pév odv tabta oVtw TiBepor kal @nuu tadta dAn6f eivau el 82 fotwv &An6H, TOV
BovAdpevov, mg #oikev, evdaipova [5078] eival cw@poohivnv pév Siwktéov kal &okntéov,
dxoAdaciov 6& PEVKTEOV WG £XEL TTOSGDV EKAGTOG UMV, KAL TTAPACKEVAGTEOV LAALOTA PEV PN OEVY
OeloBat tod koAdleoBat, €av 8¢ 8enbij fj avTOG 1 oc)\)\og TIG TRV olkelwv, 1 BLWTNG 1 no?\tg,
émBetéov Siknv kal koAaotéov, &l u?)\)\at avSaluwv elval. ourog €uotye SOKET O OKOTIOG €lvat
P0G OV BAETOVTA ST {T)V, Kal TAvTa £iG TOUTO TA aUTOU oLVTEIVOVTA KAl TA TG TIOAEWS, OTIWG
SKaooVVTN TAPECTAL KAl Cw@POSUV).

E mi pare che cosi si debba agire, non lasciando che i propri desideri siano sfrenati e cercando poi
di soddisfarli, il che sarebbe male senza fine, vivendo una vita da ladrone. Infatti, un tipo del genere
non potrebbe essere amico né a un altro uomo né a un dio, perché & incapace di condividere, e non
puo esserci amicizia per chi non sa condividere con alcuno. E i sapienti dicono, Callicle, che a tenere
insieme cielo, terra, déi e uomini sono la comunanza, I'amicizia, I'ordine, la temperanza e la giustizia;
e proprio per questo, amico mio, essi danno a questo insieme il nome di "cosmo", ordine, € non
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qguello di "disordine" né quello di "dissolutezza" Ma mi pare che tu non presti attenzione a queste
cose, e questo benché tu sia sapiente, e non ti sei accorto che I'uguaglianza geometrica ha grande
potere fra gli déi e fra gli uomini, e pensi invece che si debba coltivare I'eccesso: infatti tu trascuri la
geometria.

Platone, Apologia, 41d - 42a

Ma bisogna, giudici, che anche voi nutriate buone speranze davanti alla morte e consideriate
senz'altro vera questa cosa, che [41d] non puo esserci male per un uomo buono, né da vivo né da
morto, e niente di quanto lo riguarda e trascurato dagli dei; anche le mie vicende attuali non sono
avvenute da sé, ma mi & chiaro che ormai per me morire ed esser liberato dal peso dell’azione era
la cosa migliore. Per questo il segno divino non me ne ha mai allontanato ed io personalmente non
provo nessun rancore verso chi mi ha votato contro e chi mi ha accusato, anche se mi hanno
votato contro ed accusato non certo con questa intenzione, ma pensando di danneggiarmi, [41e] e
di questo meritano di essere biasimati. Tuttavia, rivolgo loro questa preghiera: i miei figli, una
volta cresciuti, puniteli, cittadini, tormentandoli come io tormentavo voi, se vi sembra che si
preoccupino dei soldi e d’altro prima che delle virty; e se fanno finta di essere qualcosa ma non
sono nulla, svergognateli come io facevo con voi, perché non si prendono cura di cio di cui occorre
curarsi e pensano di essere qualcosa senza valer nulla. E se [42a] farete cosi, io saro trattato
giustamente da voi, ed anche i miei figli. Ma e gia I'ora di andarsene, io a morire, voi a vivere; chi
di noi perd vada verso il meglio, & cosa oscura a tutti, meno che al dio.

A& Kol VpdEg xpn, ® &vSpeg Swcaotal, eVEATISAG elva TPOG TOV Bdvatov, kal v TL TodTo
StavoeloBat aAnBEg, dtiovk €otv Avdpl dyaBd kakov ovdev olUte {®VTL 00TE TEAELTNOAVTL,
0U8E GueAETTAL VTIO Be®DV TA TOUTOV TIPAYUATA: OVSE T R VOV GO TOD AUTOUATOU YEYOVEY,
&AA& pot 8fiAdv ottt ToTTo, &L 1181 TEBVAVAL Kol drmAA&BaL TTpaypudTwy BEATIOV v poL. SLi
ToUTO Kol £uE oVSapoD AmETpeYev TO oNUETOV, KAl EywYE TOTG KATAYUNPLOAUEVOLS MOV Kol TOTG
Katnydpolg oV mavu yoAemalvw. kaitot ov TavTn Tfj Stavoia kateyn@ifovtd pov kal
Katnyopouvv, aAA" oidpevol BAGmTeV: ToUTO AUTOTS GElov pPép@esbatl TooovEe pévtol avT@V
Séopat: ToUG VETG Hov, EmMeldav 1BYowol, THwPNoace, & &vdpeg, TavTd Tabta Avmobvteg &mep
£Y® VUGG EAVTIOLY, £av VUV Sok®OW f xpnpudtwv fj dAAov Tou TpdTEpOV Emperelobat ) apetiis,
K(Xl 0ty SokGOL TL etvat unSsv OvTeG, OVELSILETE AQUTOTG WOTEP €Y VULV, OTL OVK EmipeAoDvTal
Vv 8¢t, kal ofovtal Tt lval ovrsg o08evog ocELOL Kal éavtadta T[OLT]T£ Sikata memovOwg eyu)
Eoopat L’ LUV AVTOG TE Kal ol VETG. GAAA Yap 1161 Hpa dmiévay, épot pév dmobavoupévw, DUV
8¢ BlwoopEvoLg: OTOTEPOL SE MUV EpxovTaL ETL ApEWVOV TTPAYHA, ASNAOV TTavTL TANV 1) TQ Be®.

Platone, Fedone, 58e - 59a

In realta io provai cose straordinarie ad essere presente. Infatti, nonostante assistessi alla morte di
un uomo cui ero legato, non si insinuava in me alcuna commiserazione: egli mi appariva felice, o
Echecrate, nei modi e nelle parole, tanto intrepidamente e nobilmente mori; e mi dava
I'impressione come di uno che, pur andando nell'Ade, non vi andasse senza un divino fato e ,anche
la giunto, egli sarebbe stato felice come nessun altro mai»

Kal pnyv €ywye Bavpdola Emabov mapayevopevogs. oUTE Yap g Bavatw mapovta pe avdpog
¢mmeiov #Aeog elofet: e08aipwy yép pot aviyp épaiverto, @ Exéxpartes, kai Tod TpdmoL kal
TOV AdYwV, 0G a8e®d¢ Kal Yevvalwg ETeAeVTA, WOoTE pot EKevov TtaplotacBal und’ eig “Adov
ovTa Gvev Beiag poipag téval, dAAX kai ékeloe d@ucdpevov eV TpdEetv elmep Tig TOMTOTE KAl
GaAAoG.

Aristotele, Etica Nicomachea, 1097 b22 - 1098 a20
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Ma, certo, dire che la felicita [eudaimonia] € il bene supremo &, manifestamente, un’affermazione
su cui c’e completo accordo; d’altra parte si sente il desiderio che si dica ancora in modo piu chiaro
che cosa essa €. Forse ci si riuscirebbe se si cogliesse la funzione dell’'uomo. Come, infatti, per il
flautista, per lo scultore e per chiunque eserciti un’arte, e in generale per tutte le cose che hanno
una determinata funzione ed un determinato tipo di attivita, si ritiene che il bene e la perfezione
consistano appunto in questa funzione, cosi si potrebbe ritenere che sia anche per 'uomo, se pur
c’é una sua funzione propria. Forse, dunque, ci sono funzioni ed azioni proprie del falegname e del
calzolaio, mentre non ce n’e alcuna propria del’'uomo, ma € nato senza alcuna funzione specifica?
Oppure come c’e, manifestamente, una funzione determinata dell’occhio, della mano, del piede e
in genere di ciascuna parte del corpo, cosi anche dell’'uomo si deve ammettere che esista una
determinata funzione oltre a tutte queste? Quale, dunque, potrebbe mai essere questa funzione? E
manifesto infatti che il vivere & comune anche alle piante, mentre qui si sta cercando cid che &
proprio dell’'uomo. [1098a] Bisogna dunque escludere la vita che si riduca a nutrizione e crescita.
Seguirebbe la vita dei sensi, ma anch’essa &, manifestamente, comune anche al cavallo, al bue e ad
ogni altro animale. Dunque rimane la vita intesa come un certo tipo di attivita della parte razionale
dell’anima (e di essa una parte e razionale in quanto & obbediente alla ragione, mentre l'altra lo e
in quanto possiede la ragione, cioé pensa). Poiché anche questa ha due sensi, bisogna considerare
qguella che e in atto, perché & essa che sembra essere chiamata vita nel senso piu proprio. Se &
funzione dell’anima dell’'uomo I'attivita secondo ragione o, quanto meno, non senza ragione, e se
diciamo che nell’ambito di un genere ¢ identica la funzione di un individuo e quella di un individuo
di valore, come del citaredo e del citaredo di valore, questo vale, dunque, in senso assoluto anche
in tutti i casi, rimanendo aggiunta alla funzione I'eccellenza dovuta alla virtu: infatti, & proprio del
citaredo suonare la cetra, e del citaredo di valore suonarla bene. Se & cosi, se poniamo come
funzione propria dell’'uomo un certo tipo di vita (appunto questa attivita dell’anima e le azioni
accompagnate da ragione) e funzione propria dell’'uomo di valore attuarle bene e perfettamente
(ciascuna cosa sara compiuta perfettamente se lo sara secondo la sua virtu propria); se & cosi, il
bene dell’'uomo consiste in un’attivita dell’anima secondo la sua virtu, e se le virtu sono piu d’una,
secondo la migliore e la piu perfetta. Ma bisogna aggiungere: in una vita compiuta. Infatti, una
rondine non fa primavera, né un sol giorno: cosi un sol giorno o poco tempo non fanno nessuno
beato o felice.

€10’ 001w, TO AvBpdmivov dyaBov yuyt|g évépyeta yivetar kat Apetny, £l 0€ mheiovg ai dpetad,
Katd TV apiotnv Koi tedetotdtny. €11 d° v Plo tedeim. pia yap xeMdav Eap ov molel, 000 pio
Nuépa: oUTM 08 0VOE HaKAPLOV Kol SOV pia MUEPA 00d” dAiyog xpdvoG.

ibidem, 1098 b30 - 1099 b8

La nostra definizione dunque ¢ in accordo con coloro che identificano la felicita con la virtu o con
una virtu particolare, poiché I'attivita secondo virtu € propria di una determinata virtu. Certo non &
piccola la differenza se si pensa che il sommo bene consista in un possesso oppure in un uso, cioé
in una disposizione oppure in una attivita. Puo essere, infatti, che la disposizione ci sia, [1099a] ma
non compia alcun bene, come in chi dorme o in qualche altro modo ¢ inattivo; ma per I'attivita cio
non & possibile, giacché essa necessariamente agira ed avra successo. Come nelle Olimpiadi non
sono i pill belli e i piti forti ad essere incoronati, ma quelli che partecipano alle gare (infatti i vincitori
sono tra questi), cosi nella vita é giusto che conseguano cio che é bello e buono coloro che agiscono.
La loro vita poi € per se stessa piacevole. Infatti il godere & proprio dell’anima, e per ciascuno &
piacevole cio di cui si dice che & amante: per esempio, un cavallo per I'amante dei cavalli, uno
spettacolo per I'amante degli spettacoli; allo stesso modo le cose giuste per I'amante della giustizia,
e, in genere, le azioni conformi alla virtu per I'amante della virtl. Insomma, per la massa degli uomini
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le cose piacevoli sono in conflitto perché non sono tali per natura, mentre per gli amanti del bello
sono piacevoli le cose che per natura sono piacevoli: tali sono le azioni secondo virtu, cosicché esse
sono piacevoli sia per questi uomini sia per se stesse. La vita di costoro, dunque, non ha bisogno del
piacere come di qualcosa di accessorio, ma ha il piacere in se stessa. Oltre a quanto s’é detto, infatti,
non & buono chi non compie con piacere le azioni buone: infatti nessuno direbbe giusto chi non
compie con piacere azioni giuste, né liberale chi non compie con piacere azioni liberali: lo stesso
vale per le altre azioni buone. E se e cosi, le azioni secondo virtl saranno piacevoli per se stesse. Ma
saranno di certo anche buone e belle, e in massimo grado piacevoli buone e belle, se & vero che
giudica bene di loro 'uomo di valore: ed egli giudica come abbiamo detto. Dunque, la felicita e
insieme la cosa pil buona, la piu bella e la pil piacevole, qualita queste, che non devono essere
separate come fa l'iscrizione di Delo: "La cosa piu bella & la piu grande giustizia; la cosa piu buona &
la salute; ma la cosa per natura pil piacevole e raggiungere cio che si desidera". Infatti, tutte queste
gualita appartengono alle migliori attivita: e queste, o una sola tra loro, la migliore, noi diciamo
essere la felicita.

ov1e yap dikarov ovbeig v eimot Tov U yoipovia T® dkarompayelv, ovT €AevBEplov TOV un yaipovrta
T0lig ElevBepiolc mphéeotv: Opoimg 88 Kol &ml Tdv dAAV. €1 8" obtm, Kad adTac dv elev oi kot dpeThV
TPaelg Noeiot. ALY pnv koi dyafoi ye kai kodai, Kol pdAoto To0TemVv EKactov, einep KOADG Kpivel
mePl ATV 0 6TOVANI0G: KPivel & MG elmopey. AploTov dpa Kol KAAMGTOV Kai fj015ToV 1] evdatpuovia,
Kol 00 O1dplotal TadTo KOTd TO0 AnAokov €miypappo: “KOAAMGTOV TO OwodtaTov, AOoTov &
Vywaive: féiotov 88 mEQuy ob TIC Epd TO TVYETY.

” Gmovta yop vrapyel tadto Toig dpictong Evepyeiong: tavtag o€, 1| piav ToVTeV TV dpictny, QouEy
givar TV evdoipoviay. eaiveton 8 Spog kol TdV &ktdg dyaddv mpocdeouévn, koddmep simopey:
advvaTov Yap 1§ oV Phdtov Ta KaAd TpdTTEWY dYOopnyNTOV OVIaL.

E manifesto tuttavia che essa ha bisogno, in pil, dei beni esteriori, come abbiamo detto: &
impossibile, infatti, o non e facile, compiere le azioni belle se si & privi di risorse materiali. Infatti,
molte azioni si compiono [1099b] per mezzo degli amici, della ricchezza, del potere politico, come
per mezzo di strumenti. E coloro che sono privi di alcuni di questi beni si trovano guastata la felicita:
per esempio, se mancano di nobilta, di prospera figliolanza, di bellezza; non puo essere del tutto
felice chi e affatto brutto d’aspetto, chi & di oscuri natali, o chi & solo e senza figli; e certo lo € meno
ancora chi ha figli o amici irrimediabilmente malvagi, o chi, pur avendoli buoni, li ha visti morire.
Come dunque abbiamo detto, la felicita sembra aver bisogno anche di una simile prosperita
esteriore; ragion per cui alcuni identificano la felicita con la fortuna, mentre altri I'identificano con
la virtu.

60ev gic TaTO TdTTOVGY EVIot TNV EVTVYIAY TH| VOOV, ETEPOL OE TNV APETNV.

ibidem, 1100 a5 - 1101 a21

La felicita, infatti, come abbiamo detto, richiede virtu perfetta e vita compiuta, giacché nel corso
della vita si verificano molti cambiamenti e casi d’ogni genere, e puo succedere che chi gode della
massima prosperita precipiti in grandi disgrazie nella vecchiaia, come si racconta di Priamo nei
poemi troiani: ma chi e stato vittima di simili sventure ed &€ morto miserevolmente, nessuno puo
chiamarlo felice.

O€l yap, domep eimopev, kai apetig teheiog kol Plov teleiov. morhai yap petaforal yivovror kol
mavtoion TOyo katd TOV Blov, Kol Evogyetal TOV HOMOT 0ONVOdVTA PLEYAANIS CLLPOPAIS TEPUTECETY
Emi yNpws, Kabdmep €v 10ic Tpwkoig mepi [Iprapov pobedetat: TOv 6€ To1OTALG YPNCAUEVOV THYOLS
Kol TeAevTnoovTa AOMmG 00dEic gvdatpovilet.
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[La virtu autentica, e quindi la felicita, dura fino alla morte]. Dunque non potra essere chiamato
felice neppure un altro uomo, finché vive, e si dovra attendere di vederne la fine, come vuole
Solone21? E se anche si deve accettare questa posizione, forse che un uomo sara felice solo quando
sara morto? O non & questa affermazione affatto assurda, soprattutto per noi che diciamo che la
felicita € un’attivita? E se, d’altra parte, non diciamo che e felice chi & morto, e se non € questo che
Solone vuol dire, ma che si pud con sicurezza ritenere felice un uomo solo quando egli &€ ormai fuori
dai mali e dalle disgrazie, anche questa posizione presenta un motivo di discussione. E infatti
opinione corrente che anche per il morto ci siano male e bene, come per il vivo che non ne abbia
coscienza: per esempio, onore e disonore e successi e disgrazie dei figli ed in genere dei discendenti.
Ma anche questo porta con sé una difficolta: a chi e vissuto felicemente fino alla vecchiaia ed e
altrettanto felicemente morto possono ancora capitare molti cambiamenti relativi ai discendenti,
alcuni dei quali possono essere buoni ed avere in sorte la vita che cosi si meritano, ad altri invece
pud succedere il contrario. E chiaro che i discendenti, nel susseguirsi delle generazioni, possono
anche essere quanto mai diversi rispetto ai progenitori. Certo sarebbe assurdo che cambiasse
insieme con loro anche il morto e divenisse ora felice, ed ora di nhuovo miserevole; ma assurdo
sarebbe anche che la sorte dei discendenti non toccasse mai, neppure per un istante, i progenitori.
Ma dobbiamo ritornare al problema precedente: infatti, sulla base della sua risoluzione si potra
mettere in luce anche quello che stiamo cercando ora. Se dunque si deve aspettare di vederne la
fine e se solo allora si pud dichiarare beato un uomo (non perché lo sia in quel momento, ma perché
lo era prima), come pud non essere assurdo se, quando é felice, non gli si puo attribuire con verita
cid che gli compete, per il fatto che non [1100b] si vuol chiamare beati coloro che sono ancora in
vita a causa di possibili cambiamenti di situazione, cioe per il fatto che si pensa la felicita come
gualcosa di stabile e per niente facile a mutare, mentre le vicende della vita spesso girano come una
ruota intorno agli uomini? E chiaro infatti che, se noi seguiamo le vicende della sorte, dovremo
chiamare la stessa persona ora felice ed ora infelice, piu volte, facendo dell’'uomo felice una specie
di camaleonte e basato su fondamenta marce. O non & forse un procedimento per niente corretto
guello di tener dietro alle vicende della sorte? Infatti, non & in esse che stanno il bene e il male, ma
la vita umana ha bisogno di questi apporti, come abbiamo detto, solo in via accessoria, mentre
essenziali per la felicita sono le attivita conformi a virtu, e decisive per l'infelicita sono le attivita
contrarie alla virtu. Testimonia, poi, a favore della nostra definizione anche la difficolta ora
affrontata. Infatti, a nessuna delle funzioni umane appartiene la stabilita tanto quanto alle attivita
conformi a virtu si ritiene infatti che esse siano piu persistenti persino delle scienze; e di queste
stesse quelle piu pregevoli sono piu stabili, per il fatto che le persone felici continuano a vivere in
esse di preferenza e con la massima costanza. Questa, infatti, sembra essere la causa del fatto che
della virtl non c’é oblio. La qualita cercata apparterra dunque all’'uomo felice, e questi sara tale per
tutta la vita, giacché sempre, o la maggior parte delle volte, egli fara o contemplera cio che e
conforme a virtl, sopportera le vicende della sorte nel modo migliore, ed in ogni caso con la
massima dignita, almeno chi & veramente buono, tetragono e senza fallo.

omap&et o1 1O (nToduevov T@® gvdaipovi, Kai Eoton S fiov TorodToC: del yop 1 LOAOTA TAVIOV
TPAEEL Kol Bempnoetl Td KT APETNV, Kol Tag TOY0G 0ioel KAAMOTO Kol TAVTN TAVTOG EUUEADS O ¥’
O AANODC dyabog Kol TETPAy®VOG dvey yoyov.

Poiché molte cose avvengono per caso e differiscono per grandezza e piccolezza, i piccoli
avvenimenti, sia quelli felici sia quelli disgraziati, & chiaro che non hanno gran peso per la vita,
mentre quelli grandi e numerosi, se sono favorevoli, renderanno la vita piu felice (giacché per loro
natura ne costituiscono un ornamento, ed il fruirne e cosa bella e di valore); se invece sono avversi
angustiano e distruggono la beatitudine, giacché portano con sé sofferenze ed ostacolano molte
attivita. Tuttavia anche in questi riluce la nobilta, quando si sopportino di buon animo molte e grandi
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disgrazie, non gia per insensibilita, ma perché si e generosi e magnanimi. D’altra parte, se sono le
attivita che determinano la vita, come abbiamo detto, nessun uomo felice ha I'eventualita di
diventare miserevole, giacché egli non compira mai azioni odiose e vili.

TOAMMV O& YWouEveOV KOTA TOYNV Kol dopepdvtov peyédel Kol UiKpOTNTL, TG HEV HIKPA TV
eVTVYNUATOV, OpolmE 6& Kol TV AVTIKEIWEVDVY, dTiAOV O 0V TTolEl pornVv Ti¢ {ofg, T¢ 6& peydia Kol
TOAAQL YIVOUEVE PEV €D LOKAPIOTEPOV TOV Blov momoel  (Kod Yap adTé GUVETIKOGUETY TEPUKEY, KO
N XPHoIS aVTAV KoAN kol orovdaia yivetal) , avamaAy o0& cvpPaivovto OAPel kol Avpaiveton 1O
Hokaplov: AOmog T€ yop EmeEpet kol Eumodilel moALaic Evepyeiong. Oumc ¢ kol £v TOVTOIC StoAGUTEL
10 KOAOV, EXEWAV QEPT TIG EVKOAMG TOAAAS Kol peYdAag dtvyiag, un o1’ dvaiynoiav, GAAL YEVVAIAG
AV Kol pHeyoloyuyos. €i 8° eioiv al &vépyelat kOplan ¢ {ofg, kabdmep gimopey, 0vOEIC av YEvolto
TOV pokapiov G0A0G: 00dETOTE Yop TPAEEL TO LoNTA Kol TO ODACL.

[1101a] Noi pensiamo, infatti, che 'uomo veramente buono e saggio sopporta dignitosamente tutte
le vicende della sorte e tra le azioni che gli si prospettano compie sempre quelle piu belle, come
anche il buon generale usa I'esercito di cui dispone nel modo piu efficace in guerra, e il buon
calzolaio col cuoio che gli viene dato produce la calzatura piu bella e allo stesso modo si comportano
tutti gli altri artigiani. Ma se & cosi, I'uomo felice non potra mai diventare miserevole, ma certo non
potra neppure essere pienamente felice se precipitera in disgrazie simili a quelle di Priamo. E non
sara certo capriccioso e volubile: infatti, non si lascera smuovere dalla felicita facilmente, né da
disavventure qualsiasi, ma da disgrazie grandi e numerose, tali per cui non puo recuperare la felicita
in breve tempo, ma, se mai, al compimento di un lungo periodo di tempo, durante il quale abbia
ottenuto grandi successi. Che cosa dunque impedisce di definire felice chi & attivo secondo perfetta
virtu ed & sufficientemente provvisto di beni esteriori, e cid non occasionalmente e
temporaneamente, ma per tutta una vita? O non bisogna forse aggiungere anche "chi vivra e morira
in modo corrispondente”, dal momento che il futuro ci & nascosto, e che noi affermiamo che la
felicita e un fine, e un fine sotto ogni aspetto assolutamente compiuto? Se ¢ cosi, definiremo beati
quelli tra i viventi che sono e continueranno ad essere in possesso dei requisiti indicati; beati,
s’intende, come possono esserlo gli uomini.

el 8" obtm, poxapiovg Epodpev TV (OVTOV 0l¢ VmapyEt Koi Vrdpéel To Aex0évta, poxapiong &’
avOpdTOLG.

ibidem, 1177 a 12 - 1178 b32

La felicita consiste soprattutto nell’attivita contemplativa]. Ma se la felicita e attivita conforme a
virtu, & logico che lo sia conformemente alla virtu piu alta: e questa sara la virtu della nostra parte
migliore. Che sia l'intelletto o qualche altra cosa cio che si ritiene che per natura governi e guidi e
abbia nozione delle cose belle e divine, che sia un che di divino o sia la cosa piu divina che & in noi,
I'attivita di questa parte secondo la virtu che le & propria sara la felicita perfetta. S’e gia detto, poi,
che questa attivita e attivita contemplativa. Ma si ammettera che questa affermazione € in accordo
sia con le nostre precedenti affermazioni sia con la verita. Questa attivita, infatti, &€ la piu alta
(giacché l'intelletto e la pil alta di tutte le realta che sono in noi, e gli oggetti dell’intelletto sono i
piu elevati); inoltre, & la pil continua delle nostre attivita: infatti, possiamo contemplare in maniera
piu continua di quanto non possiamo fare qualsiasi altra cosa. Noi pensiamo che il piacere sia
strettamente congiunto con la felicita, ma la piu piacevole delle attivita conformi a virtu €, siamo
tutti d’accordo, quella conforme alla sapienza; in ogni caso, si ammette che la filosofia ha in sé
piaceri meravigliosi per la loro purezza e stabilita, ed & naturale che la vita di coloro che sanno
trascorra in modo piu piacevole che non la vita di coloro che ricercano. Quello che si chiama
"autosufficienza" si realizzera al massimo nell’attivita contemplativa. Delle cose indispensabili alla
vita hanno bisogno sia il sapiente, sia il giusto, sia tutti gli altri uomini; ma una volta che sia
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sufficientemente provvisto di tali beni, il giusto ha ancora bisogno di persone verso cui e con cui
esercitare la giustizia, e lo stesso vale per 'uomo temperante, per il coraggioso e per ciascuno degli
altri uomini virtuosi, mentre il sapiente anche quando & solo con se stesso pud contemplare, e tanto
piu quanto piu e sapiente; forse vi riuscira meglio se avra dei collaboratori, ma tuttavia egli e
assolutamente autosufficiente. [1177b] E questa sola attivita si riconoscera che & amata per se
stessa346, giacché da essa non deriva nulla oltre il contemplare, mentre dalle attivita pratiche
traiamo un vantaggio, piu 0 meno grande, al di la dell’azione stessa. Si ritiene che la felicita consista
nel tempo libero: infatti, noi ci impegniamo per essere poi liberi, e facciamo la guerra per poter
vivere in pace. Dunque, I'attivita delle virtl pratiche si esercita nell’ambito della politica ed in quello
della guerra, ma le azioni relative a questi ambiti sono ritenute affatto impegnative, ed in modo
totale le attivita militari (giacché nessuno sceglie di fare la guerra per la guerra, e nessuno prepara
la guerra per la guerra: sarebbe giudicato un vero e proprio maniaco assassino, se degli amici facesse
dei nemici per provocare battaglie e uccisioni!). Anche I'attivita del politico e affatto impegnativa,
e, oltre alla attivita civica in quanto tale, mira a ricavare poteri ed onori o almeno a procurare la
felicita per sé e per i suoi concittadini, felicita che e differente dalla attivita politica, e che,
chiaramente, anche ricerchiamo in quanto ne e differente. Se, dunque, tra le azioni conformi alle
virtl, quelle relative alla politica ed alla guerra eccellono per bellezza e grandezza, e se queste azioni
sono affatto impegnative, mirano a qualche fine e non sono degne di essere scelte per se stesse;
se, d’altra parte, si riconosce che l'attivita dell’intelletto si distingue per dignita in quanto e
un’attivita teoretica, se non mira ad alcun altro fine al di la di se stessa, se ha il piacere che le
proprio (e questo concorre ad intensificarel’attivita), se, infine, il fatto di essere autosufficiente, di
essere come un ozio, di non produrre stanchezza, per quanto ¢ possibile ad un uomo e quant’altro
viene attribuito all’'uomo beato, si manifestano in connessione con questa attivita: allora, per
conseguenza, questa sara la perfetta felicita dell’'uomo, quando coprira l'intera durata di una vita :
giacché non c’e nulla di incompleto tra gli elementi della felicita. Ma una vita di questo tipo sara
troppo elevata per 'uomo: infatti, non vivra cosi in quanto € uomo, bensi in quanto c’e¢ in lui
gualcosa di divino: e di quanto questo elemento divino eccelle sulla composita natura umana, di
tanto la sua attivita eccelle sull’attivita conforme all’altro tipo di virtu. Se, dunque, l'intelletto in
confronto con 'uomo € una realta divina, anche I'attivita secondo lintelletto sara divina in
confronto con la vita umana. Ma non bisogna dar retta a coloro che consigliano all’'uomo, poiché &
uomo e mortale, di limitarsi a pensare cose umane e mortali; anzi, al contrario, per quanto e
possibile, bisogna comportarsi da immortali e far di tutto per vivere secondo la parte piu nobile che
e in noi. Infatti, sebbene [1178a] per la sua massa sia piccola, per potenza e per valore &€ molto
superiore a tutte le altre. Si ammettera, poi, che ogni uomo si identifica con questa parte, se € vero
che & la sua parte principale e migliore. Sarebbe allora assurdo che egli non scegliesse la vita che gli
€ propria ma quella che € propria di qualcun altro. Cid che abbiamo detto prima verra a proposito
anche ora: cio, infatti, che per natura € proprio di ciascun essere, & per lui per natura la cosa piu
buona e pil piacevole; e per 'uomo, quindi, questa cosa sara la vita secondo l'intelletto, se e vero
che 'uomo e soprattutto intelletto. Questa vita, dunque, sara anche la piu felice.

TO Yap OlKEIOV EKAGTH Ti) PVGEL KPATIGTOV Kol HOIOTOV £6TIV EKACTM: Kol TQ AvOpOTT® o1 0 KATH TOV
vodv Biog, eimep TodTO PIAGTO GAVOp®TOG. 0VLTOG dpa Kol EVSULOVESTATOG,

[Assoluta superiorita della vita contemplativa]. Al secondo posto viene la vita conforme all’altro
tipo di virtu: infatti, le attivita ad esso conformi sono esclusivamente umane. In effetti, atti giusti e
coraggiosi, e atti virtuosi in generale, noi li facciamo gli uni nei confronti degli altri nei contratti, nei
servizi, nelle azioni di ogni genere come nelle passioni, rispettando cid che compete a ciascuno: e
gueste sono tutte, manifestamente, azioni esclusivamente umane. Si ritiene, poi, che la virtu del
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carattere per alcuni aspetti derivi dal corpo, e per molti aspetti sia in stretta connessione con le
passioni. Ma anche la saggezza e collegata alla virtu del carattere, e quest’ultima alla saggezza, se &
vero che i principi della saggezza discendono dalle virtu etiche, e che la rettitudine delle virtu etiche
discende dalla saggezza. Ma essendo queste virtu legate anche alle passioni, saranno relative al
composto; ma le virtu del composto sono virtu esclusivamente umane, e, per conseguenza, lo sono
anche la vita ad essa conforme e la felicita che ne deriva. La virtu dell’intelletto, invece, & separata:
su di essa basti quanto s’e detto, ché esaminarla con precisione sarebbe un compito piu grande di
guello che ci siamo proposti. Si ammettera, poi, che essa ha anche poco bisogno di essere provvista
di beni esteriori o ne ha meno bisogno della virtu etica. Infatti, si ammetta pure che entrambe
abbiano bisogno, e in misura uguale, di cido che & loro necessario, anche se 'uomo politico si
preoccupa di piu del corpo e di quanto ha natura corporea, giacché ci sara poca differenza; ma per
guanto riguarda le attivita la differenza sara grande. L'uomo liberale, infatti, avra bisogno di denaro
per compiere atti di liberalita, e 'uomo giusto, quindi, ne avra bisogno per contraccambiare (le
intenzioni, infatti, non si vedono, ma anche coloro che giusti non sono fanno mostra di voler agire
con giustizia); 'uomo coraggioso, d’altro canto, ha bisogno di forza, se vuole mandare ad effetto
una qualunque azione conforme alla sua specifica virtl, e 'uomo temperante ha bisogno di avere
disponibilita di beni. Se no, come potra rivelarsi appunto virtuoso questo o quell’altro virtuoso? Si
discute se il costitutivo pil importante della virtu sia la scelta o le azioni, pensando che essa risiede
in entrambe le cose. [1178b] E chiaro, quindi, che la sua perfezione implichera entrambe le cose;
per le azioni occorrono molte cose, e tante di pil quanto piu le azioni sono grandi e belle. L'uomo
contemplativo, al contrario, non ha bisogno di nulla di tutto cio, almeno per la sua specifica attivita,
ma anzi queste cose sono, per cosi dire, degli ostacoli, almeno per la contemplazione. Ma, in quanto
€ uomo e vive insieme con molti altri uomini, egli sceglie di agire in conformita con la virtu: dunque,
avra bisogno di tali mezzi per vivere da uomo. Che la felicita perfetta, poi, sia un’attivita
contemplativa, risulta manifesto anche dalle considerazioni seguenti.

N 8¢ teleio gvdarpovia 1t BempnTikn TIC €0Tiv Evépyeta, Kai EvtedBev dv @avein. Tovg Beovg yap
HAALGTO DTEINQOUEY LoKapiovg Kol EVJAIOVIS Eval:

Noi ammettiamo che gli déi siano beati e felici al massimo grado: ma che tipo di azioni bisogna
attribuire loro? Le azioni giuste? Ma non sara manifestamente ridicolo pensare che facciano
contratti, restituiscano depositi, e cosi via? Allora le azioni coraggiose, immaginando che affrontino
pericoli e corrano rischi perché & bello? O forse le azioni liberali? Ma a chi doneranno? Sara ben
assurdo che possiedano moneta o qualcosa di simile. E le azioni temperanti che cosa saranno per
loro? Non sara grossolano lodarli perché non possiedono cattivi desideri? Se passiamo in rivista
tutto questo, ci risultera manifesto che I'intero ambito delle azioni & piccolo ed indegno di déi.
Tuttavia, tuttiammettono almeno che essi vivono e quindi sono attivi, ché non si puo certo pensare
che dormano come Endimione. Ma se si toglie, all’essere che vive, I'agire, e ancor piu il produrre,
che cosa gli rimane se non la contemplazione?

Cosicché l'attivita di Dio, che eccelle per beatitudine, sara contemplativa: e, per conseguenza,
I'attivita umana che le e piu affine sara quella che produce la piu grande felicita.

Una prova, poi, &€ anche il fatto che tutti gli altri animali non partecipano della felicita, perché sono
completamente privi di tale tipo di attivita. Per gli dei, infatti, tutta la vita & beata, mentre per gli
uominilo & nella misura in cui loro compete una qualche somiglianza con quel tipo di attivita: invece,
nessuno degli altri animali e felice, perché non partecipa in alcun modo alla contemplazione. Per
conseguenza, quanto si estende la contemplazione, tanto si estende anche la felicita, e a coloro cui
appartiene in misura maggiore il contemplare appartiene in misura maggiore anche I'essere felici,
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non per accidente, ma proprio in virtu della contemplazione, perché essa ha valore per se stessa.
Per conseguenza, la felicita sara una forma di contemplazione.

dote 1 Tod Oeod €vépyela, pakoapldTTl dapépovca, Dempntikn Gv €n: Kol TV avOpoTiveov on 1
TOOTI] CLYYEVESTATN EVSUUOVIKMOTATY. oNUETOV 0& Kol TO U HeTéYEY TG Aowmd (Do gvdapoviog,
TG Towd TG €vepyeiag €otepnuéva telelmc. toig uev yap Oegoig dmoc O Plog pokaplog, toic &
avOpomolc, ¢’ 6cov Opoiwpd T TG TolTNg €vepyeiag Vmapyel: TV O GAA@V (DOV 0VOEV
e0OUUOVET, EMmELON ovdaut) kowvwvel Bempiac. £€p” doov on dlateivel 1) Bewpia, Kai 1} eddopovia, Kol
oic oMLV DThpyel T Oempeiv, Kol eDSaOVETY, 0O Kottt VUBEPNKOG GAAY Kot TV Oswpiov: abtn
yop ko’ avtv Tyio. dot’ €in dv 1) evdarpovia Bewpia TiG.
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